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ABSTRACT: The role of freedom in society.

The subject of this Essay is not the so-called Liberty of the Will, so unfor-
tunately opposed to the misnamed doctrine of Philosophical Ne cessity; but
Civil, or Social Liberty: the nature and limits of the power which can be le-
gitimately exercised by society over the individual. A question seldom stated,
and hardly ever discussed, in general terms, but which profoundly influences
the practical controversies of the age by its latent presence, and is likely soon to
make itself recognised as the vital question of the future. It is so far from being
new, that, in a certain sense, it has divided mankind, almost from the remotest
ages; but in the stage of progress into which the more civilised portions of the
species have now entered, it presents itself under new conditions, and requires
a different and more fundamental treatment. !
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Omul se naste liber si libertatea lui insd este influentati de multi factori,
precum regiunea din care provine, regimul politic, orientarea religioasa,
educatia in familie si mentalitatea societitii din care face parte.?

Comunicim printr-o multitudine de metode, precum vorbitul, scri-
sul, modul in care ne imbricim. Comunicarea este o parte importanti a
vietii noastre, iar nivelul libertitii de care beneficiem atunci cind comuni-
cim are un impact semnificativ asupra societdtii noastre.

Pe de o parte, considerim ci libertatea este un termen deseori folosit
gresit. Astfel, libertatea nu presupune indiferenta fati de normele morale;

1 Mill J. St.P, On liberty, Batoche Books Limited 52 Eby Street South Kitchener,
Ontario N2G 3L1, Canada, 2001, p. 6.
2 Ioan-Gheorghe Rotaru, ,A look at how the concept of human rights has evolved

over time’, Journal for Freedom of Conscience (Jurnalul Libertdtii de Constiintd), Vol. 11
No. 2 (2023), pp.825-874.
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la fel, aceasta nu presupune nici anarhie, nesupunere totali fati de lege. Li-
bertatea inseamni alegerea dorita de tine, cu implicarea rispunderii pentru
faptele proprii. Un ucigas are libertatea de a ucide, dar acesta va rispunde
in fata legii pentru crima comisi.

Pe de alti parte, libertatea presupune gindirea sinceri, necenzura-
ti, acest fenomen numindu-se libertatea de exprimare. Desi intr-un mare
numir de tiri acest fenomen este rar intilnit — datoriti regimurilor politi-
ce, zombarii religioase sau mintilor incuiate, libertatea exista in interiorul
unor persoane inteligente. Astfel, oricit de mult nu s-ar interzice in exte-
rior, libertatea de gindire, cea din interior, nu poate fi subjugati niciodati.

Libertatea presupune exprimarea propriilor sentimente, pireri, ac-
tiuni. Totusi, acestea presupun si o rispundere, ceea ce face libertatea mai
putin credibild pentru cei care nu inteleg esenta acestui concept. La fel, li-
bertatea (de gindire mai ales) nu poate fi subjugati: chiar daci aceasta se
manifestd drept supunere in exterior, in interior va rimane aceeasi, indife-
rentd fatd de factorul ce nu vine din interior.”

Daci Platon a admis o egalitate limitati in sfera conducitorilor sta-
tului, Aristotel dimpotrivi, a luat apirarea proprietitii private si a familiei.
Platon considerind ca forma ideald de stat - puterea politici care apartine
celor cu stare mijlocie. El a admis ci pot fi alte forme de stat: monarhie,
aristocratie si democratie. Aristotel a ficut o pledorie remarcabili in favoa-
rea democratiei. Filosoful a aritat ci multimea are capacitatea de a judeca
mai bine in orice imprejurare decit un grup restrins de oameni. Vorbeste
de faptul ci omul trebuie si se supuni legii, ci legea are putere supremai
in stat. Este intemeietorul eticii, esteticii, este acela care a stat la inceputul
majorititii stiintelor.

Ne punem intrebarea de unde provine eroarea?

Eroarea, desi reprezinti un neadevir simplu inainte de a fi identifi-
catd, este necesari cunoasterii pentru a determina cauzele sale, si, ulterior,
pentru depisirea respectivelor cauze. In viziunea lui Karl Popper, adevairul
manifest reprezintd adevirul de necontestat, ce nu necesiti nicio explicatie.
Acesta fiind imposibil, deoarece surse ideale de cunoastere nu existd, devine
necesari capacitatea de identificare, analizare si solutionare a falsititii in
diverse teorii si doctrine. Nevoia de dezbatere, de a contesta idei ale altora

3 Ioan-Gheorghe Rotaru, Om-Demnitate-Libertate, Editura Risoprint, Cluj-Napoca,
2019, pp. 201-215,
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(dar si ale insusi individului in cauz, ale noi ingine), este subliniati si prin
rigidititile epistemologiei depisite: Despre sistemele traditionale de episte-
mologie s-ar putea spune rezultd din raspunsuri afirmative sau negative (...) nu
pun la indoiald aceste intrebari si nu le contestd legitimitatea.*

In contestarea diferitelor teorii si doctrine existente, spiritul critic
trebuie identificat in forma sa relevanti. In lucrarea Summa Theologica,
Toma din Aquino sustine ideea ci falsitatea sau eroarea nu e adecvati sim-
tului, pentru ci nu percep senzatia emanatd de la obiectul sensibil, ci simgul
poate determina falsitate prin senzatii necorespunzdtoare realititii in sine; cu
alte cuvinte, simturile pot determina erori doar in perceptia naturii, nu sila
nivelul ideilor, doctrinelor. Teoriile, conceptele, pot fi eronate prin greseli de
gindire: cand compune sau divide lucrurile, inteligenta poate si se ingele, cind
ii atribuie obiectului conceput o calitate necorespunzitoare sau contradictorie.

De aceea, prin dezbateri si contestiri ale diferitelor idei si afirmiri, si
prin reevaluarea modului de gindire in spirit critic, se realizeazi progresul;
erorile determini critica s, prin urmare, progresul constd intr-un proces de
identificare si analizare a diverse erori, fiind efectul solutionirii acestora.

In schimb, pentru Heidegger existenta este specifici strict omului,
doar lui 1i sunt specifice cele doui conditii ale existentei:, faptul-de-a-fi-in-
lume” i, libertatea” Filosoful consideri ci lumea este o,proiectie totaliza-
toare a Dasein-ului, premergitoare oricirei raportari” fati de fiintare dar
prin ea este posibili, raportarea constanti a omului la fiintarea care nu este
el insusi.Intr-un mod mult mai lizbil, va numi Dasein-ul in lucrarea Fiintd
si timp:, Fiinta insisi, la care Dasein-ul se poate raporta in cutare sau cutare
fel i la care intotdeauna se si raporteazi intr-un fel sau altul, o numim
existentd.”

Dasein-ul are proprietatea de a nu f1,in chip nemijlocit’, precum
obiectele neinsufletite (asemena unei pietre), Dasein-ul se va raporta me-
reu la ceva, iar prin acea raportarte ajunge la sine. Omul exista prin faptul
ci se poate raporta la sine, pe cAind obiectele lipsite de constiinti le este spe-
cific.faptul de a fi in chip nemijlocit’, nu au un mod anume de a fi in lume:
,Piatra in sine este welilos, e lipsiti de lume; ea poate, atita vreme cit existd

4 Popper, K.,Conjecturi si infirmdri, Editura Trei, Bucuresti, 2002, p.15.

5 Aquino,T., Summa Theologica, Editura Polirom, Iasi, 2021, p.55.

6 Heidegger M., Desfisurarea unei interogiri metafizice, in Repere pe drumul gindi-
rii, traducere de Thomas Kleininger si Gabriel Liiceanu, Editura Politici, Bucuresti,

1988, p. 43.
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Dasein-ul, citd vreme existi, existenta’, si se afle si in lume, pentru ci nu se
raporteazi la nimic, ci, se multumeste” cu nemijlocita prezenta.

Viata in terminologia lui Heidegger este ceva la intilnirea dintre fe-
lul de-a fi al pietrei si cel al omului. Este undeva la intlnirea dintre felul
intramundan de a f1 i existent3, in acest stadiu se incadreazi animalele si
plantele. Pentru ci existenta incepe si fie atunci cAnd Dasein-ul isi mani-
festi libertatea. Heidegger spune ci libertatea se manifestd prin puterea
Dasein-ului uman de a se raporta la el si la tot ceea ce nu este el, facultate
care face posibili deschiderea omului citre ,stiinta fiintei”.

Libertatea este vizuti la Heidegger ca modalitate de ajungere la
transcendentd, prin ea este posibili lumea:,Doar acolo unde existi liberta-
te, doar acolo existi un a-fi-in-vederea-a, doar acolo existi o lume. Pe scurt
spus: transcendenta Dasein-ului si libertatea sunt identice! Libertatea isi
di singuri posibilitatea internd; o fiintare care e liber este in sine insisi in
chip necesar una care transcende.”

Prin raportarea exclusivi a stiintei asupra a ceea ce se vede limitea-
z4 explorarea globali a fiinirii, Dasein-ul este limitat de acesti bariera.
Ce pierde din vedere stiinta, sustine Heidegger, este faptul ci nu sesizeaza
puterea Nimicului pentru revelarea a tot ceea ce este.,Nimicul este ceea
ce face cu putinti starea-de-revelare a fiintirii ca fiintare pentru Dasein-ul
uman. Nimicul nu este cel care oferd termenul opus fiintirii, ci el tine in
chip originar de esenta inssi. In fiinga fiingirii survine nimicnicirea proprie
Nimicului.®

Existi un raport de interdependenti intre stiintd si nevoia cercetarii
Nimicului, acesta fiind cel care trimite citre fiintare ca intreg, ce asupra ci-
reia stiruie cu cercetarea, stiinta nu-si poate atinge de fapt propriul temel,
reusind doar si fie in starea de a fi in preajmi, asta se intAmpl3 prin intet-
mediul a ceea ce exprima ci:,stiinta nu stie, astfel, ci ea nu se poate intelege
in afara metafizicii, in afara,angajirii in Nimic’, fird de care transcenderea
— deci posibilitatea raportirii la fiintarea ca intreg — nu se poate implini.

Dasein-ul alituri de fiintare si fiintd reprezinta principalele concep-
te supra cirora Heidegger isi creeazi schema filosofici. Prin intermediul

7 Heidegger, Introducere in metafizicd, traducere Gabriel Liiceanu si Thomas Kleinin-
ger, Humanitas, Bucuresti, 1999, p.10.

8 Martin Hiedegger, Fiintd si timp, traducere de Gabriel Liiceanu si Citilin Cioabs,
Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 25.
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intrebirii fundamentale (,De ce este de fapt fiintare $i nu, mai curind, ni-
mic?”) ajunge la baza metafizicii si scopului existentei Dasein-ului uman.
In opinia lui Dasein-ului uman ii sunt specifice anumite ,caracteristici de
fiintd": ,faptul-de-a-fi-in-lume, faptul-de-a-fi-laolalti-cu..., intelegerea, li-
bertatea, proiectul, grija, faptul-de-a-fi-intru-moarte.

In viziunea lui Dasein-ul uman reuseste si acceseze Nimicul doar
daci ajunge la acestd interogare fundamentali a metafizicii, cea care este
»in mod vidit prima dintre toate intrebirile. Prima, desigur, nu in ordi-
nea unei succesiuni temporale a intrebirilor. De-a lungul mersului lor
istoric prin timp, oamenii, fiecare in parte si, deopotrivi, popoarele isi
pun o multime de intrebiri. Ei cAntiresc §i cerceteazi si examineazi tot
felul de lucruri pini si ajungi la intrebarea De ce este de fapt fiintare si nu,
mai curind, nimic?”

Din moment ce se ajunge destul de greu la aceasti interogare si nu
multi reusesc s o atingd, intervine o alti intrebare legati de cum ar putea
fi accesibila omului o asemenea interogatie. Heidegger va sustine faptul
ci este accesibild prin intermediul temeri originare. Oricit de neaccesibila
pare aceastd teamd originari, filosoful, spune ci se poate trezi oricind in
noi, legatd de ea este si starea-de-mentinere a Dasein-ului in Nimic, iar acest
lucru este posibil prin teama de moarte. Conditia omului face posibili o
situare afectivi care s creeze un context favorabil aparitiei interogatiei fun-
damentale a metafizicii. Frica reprezinti un mod al situirii afective care
»poate f1 considerat in trei privinte: lucrul de care iti este frici, faptul de a-ti
f1 frica, lucrul pentru care iti este frici.

Pentru J.P. Sartre, omul era responsabilul absolut pentru sine si, in
consecintd, el a fost cel care s-a inventat el insusi, definind, prin conduita sa,
operele si actele sale, cine a fost si care a fost sensul siu existenta.

Omul este condamnat si fie liber este o afirmatie filosofici constru-
itd dintr-o aparenti contradictie retorici.S3 ne gindim la modul in care
conceptele de libertate sunt legate si interactioneazi, care este asociat cu
capacitatea de a actiona si de a actiona liber si cea a condamnirii, care con-
voaci ideea inchisorii, a non-libertitii, in cadrul cireia insi Sartre plaseazi,
in toate dimensiunile sale, vointa omului. Consecinta esentiali este ci omul
este condamnat si fie liber. Este, deci, absurd si ne gindim si ne plingem,
de vreme ce nimic striin nu a decis in legituri cu ceea ce simtim, cu ceea
ce trdim sau cu ceea ce suntem. Aceasti responsabilitate absoluti nu este,
de atfel, acceptare: ea este simpla revendicare logici a consecintelor liber-
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titii noastre: ceea ce mi se intAmpld, mi se intAmpli prin mine si eu n-as
putea nici si ma mihnesc, nici si mi revolt, nici si mi resemnez.

Daci ar fi si ne gindim la afirmatia lui J.St Mill , singura libertate
care-si meritd numele este aceea de a-ti ciuta propriul bine, in felul tiu,
citd vreme nu ii privezi pe ceilalti de libertatea lor si nici nu 1i impiedici
sa isi atingd obiectivele. Omul nu este responsabil de actiunile sale in fata
societitii, cici acestea nu intereseazi pe nimeni altcineva decit pe el insusi.

Pentru J.St. Mill , actiunile unei persoane nu diuneazi direct ce-
lorlalti, respectivele actiuni trebuie permise. Prioritatea oricirei societiti
deschise trebuie si fie libertatea, nu politicile promovate drept utile pentru
binele oamenilor.Pentru filosoful J.St. Mill important a fost libertatea au-
tenticd, acesta considera ci putine societiti a fi democratice; cu toate aces-
tea, democratia nu putea garanta libertatea autentici, pentru ci aceia care
detin puterea sunt o clasi aparte, separati de popor. Mai mult decit atit,
un guvern ales in mod democratic poate, chiar si asa, s oprime o minori-
tate — ceea ce se numeste ,tirania majorititii’. Mill simtea ci aceastd formi
de guvernare putea fi chiar mai rea decit dictatura, cici devenea o forma
de tiranie sociali, care impunea o modalitate justi” de actiune, la care toti
trebuiau s adere. Afirmind acest lucru, Mill a prefigurat statele comuniste
aparute in secolul XX, in care cei ce nu se conforma noilor norme sociale
trebuiau ,reeducati’. Asemenea regimuri, observi el, nu se concentreazi pe
sclavia corpului, ci pe sclavia mintii si a sufletului.

Intr-o societate democratici, problema vitali este limita care trebuie
stabilita intre nevoia de control social si libertatea de a gindi si de a crede
a fiecirui individ. Regula majorititii nu stabileste nici un model universal
de moralitate; ea este, mai degrab3, expresia a ceea ce-i convine si-i displace
clasei majoritare. ].St.Mill a aritat ci libertatea religioasa isi face cunoscuti
prezenta doar atunci cind mai multe grupuri minoritare, care $tiu cd nu
vor putea fi niciodati dominante, se lupti pentru principiu libertitii religiei
prin lege. Oamenii sunt intoleranti prin natura lor, prin urmare, o politici
sau o lege a tolerantei, este necesari atunci cind existi credinte competitive,
care nu permit nici unui grup si fie dominant. Aceasti idee il conduce pe
Mill la stabilirea criteriului (sau a principiului) care si permiti libertatea,
si anume evitarea daunelor: Singurul scop in virtutea ciruia puterea poate fi
exercitatd in mod just, asupra oricirui cetdtean, impotriva vointei acestuia, se
referd la momentul cand acesta trebuie impiedicat si le faca rau celorlalti. Pro-
priul bine, fie el fizic sau moral, nu este o garantie suficientd. El nu trebuie si
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actioneze intr-un fel anume, doar pentru ca asa ii este lui bine si pentru cd, in
felul acesta, ar ft mai fericit, ci tindnd cont de faptul ca si ceilalti, daca ar actiona
la fel ar fi fericiti.

De asemnea, ].St. Mill a afirmat ci o societate liberd se poate realiza
dacd impirtim libertatea umani in trei categorii: in primul rind, existi do-
meniul constiintei si libertatea gindirii si opiniilor individuale, in al doilea
rind, existd planificarea propriei vieti si libertatea gusturilor si a ciutirilor
siin al treilea rind, existi libertatea de a se uni cu alte persoane consimti-
toare in orice scop care nu diuneazi altora. Aceaste libertiti reflectd ideea
ci adevarata libertate inseamni urmirirea propriului bine in felul propriu,
atita timp cit nu ii impiedici pe altii si faci acelasi lucru.
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