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Abstract: The relationship between human origin and freedom in Greek
antiquity and the first centuries of Christianity in George F. McLean's wri-
tings - contemporary implications.

In this article we will show the meanings of the creationist origin of man and
the divine-human Christian relationship for establishing the rights and free-
doms of the human being, as well as the negative implications that occur when
this relationship is lost sight of. In order to better highlight this Judeo-Chris-
tian model, we will show some metaphysical aspects that are found in this
pattern in Greek culture since the pre-Christian period. In the absence of such
a model, an individualistic approach is reached that not only loses sight of the
practical dimension of life that brings moral significance to existence by disco-
vering the value or good that then establishes the meaning of life justified by
true satisfactions, but pushes the human being to a narcissistic consumerism.
In our research we will follow the footsteps of George F. McLean who propo-
ses a recovery of the Christian model of the origin of man in order to put on a
solid foundation the rights and freedoms of the human being.
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Privind retrospectiv dinspre timpul nostru in istorie putem observa ci,
pani in modernitate, natura notiunilor metafizice sau spirituale avea valoa-
re normativi pentru ci oferea semnificatie, autenticitate, libertate, realizare
si chiar mintuire. Dar perioada modernititii a schimbat acest model si de
atunci omul prin reflectie accepti ceea ce devine realitatea pentru sine, iar
prin medierea memoriei stabileste o relatie intre actiunile prezente si cele
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trecute proiectind un viitor raportat la propriile intuitii. Mai mult decit
atit, ratiunea eliberati de presiunea modelelor de autoritate are un rol for-
mator in procesul de realizare a propriei identititi. Prin urmare, omul con-
temporan a devenit tot mai preocupat de sine si a ajuns si fie interesat cu
prioritate de ceea ce-i aduce plicere si fericire incercind si evite ceea ce ar
putea si-i provoace suferinti si pierderi. Altfel spus, motivatia principali a
actiunilor lui individualiste este s primeasci recompensa sau si evite pe-
deapsa.

Din nefericire, aceastd abordare centrati pe sine are in atentie numai
un orizont al datelor si multimi atomizate de indivizi pentru ci nu existi
elemente care si-i uneasci si si-i pistreze impreuni in afara unui cadrul
conditionat de timp si spatiu. Mircea Eliade constati ci,spre deosebire de
omul arhaic care ciuta solidaritatea cu ritmurile cosmice pentru a trii in
real, omul modern, desacralizat, vrea independenti fati de cosmos. Ins3,
pliteste libertatea partial fatd de naturi cu izolarea sa in cosmos.”! Din
perspectiva crestind, aceastd izolare sau inchidere in sine a2 omului postmo-
dern este urmarea respingerii modelului biblic al creatiei care reprezintd
fundamentul conceptiei despre viati al fiintei umane, precum si baza pe
drepturi si libertati.

In plus, o astfel de abordare individualisti nu numai ci pierde din ve-
dere dimensiunea practici a vietii care aduce existentei semnificatie morali
prin descoperirea valorii sau a binelui care stabilesc apoi sensul vietii justifi-
cat de adeviratele satisfactii, ci impinge fiinta umana spre un consumerism
narcisist. De aceea, George F. McLean propune o recuperare a modelului
crestin despre originea omului pentru a pune pe o bazi solida drepturile si
libertatile fiintei umane.

Prin urmare, in acest articol vom arita semnificatiile pe care le are
relatia crestini divino-umani pentru stabilirea drepturilor si a libertitilor
fiintei umane, precum si implicatiile negative care apar atunci cind acest
raport este pierdut din vedere. Iar pentru a pune mai bine in valoare acest
model iudeo-crestin, pentru inceput vom arita citeva aspecte metafizice
care se regisesc din acest tipar in cultura greaci inci din perioada precres-
tind.,

1 M. Eliade, Comentariu la legenda Mesterului Manole, in Drumul spre centru, Bucu-
resti, Editura Humanitas, 1990, p. 396.
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Originea fiintei umane si libertatea omului in antichitatea greaca

Atunci cind ne referim la relatia dintre originea fiintei umane si libertatea
omului in perioada Greciei antice, putem vedea aceasti tem3 in discursul
despre relatia dintre natural si supranatural sau ratiune si intuitie. Aceste
referinte apar cel mai mult in lucririle despre istoria filosofiei in care incear-
ci s se arate baza metafizici a gindirii. De asemenea, aici se vede ci lupta
dintre acceptarea unei autoritdti supranaturale si puterea mintii este veche
in filosofie si are implicatii multiple.

Un exemplu de notorietate in acest sens este referinta lui Xenofan care
atrage atentia asupra inﬂuengei pe care sentimentele o pot avea asupra ratiu-
nii atunci cind sustinea ci imaginea despre relatiile dintre oameni este datd
de conceptul pe care omul si-l formeazi despre zei si viceversa.” Mai tirziu,
Heraclit arati ci autoritatea Logosului este principiul ordonator care condu-
ce procesul de schimbare spre o directie rationali ca intelepciune supremai.’
Apoi, pitagoreicii au dat un puternic impuls matematicii, considerind ci este
esentiald pentru cunoastere, dar au pistrat metafizica prioritara in tot acest
demers. Parmenide continui si el aceasti perspectivi si face o distinctie clard
intre opinie (simgturi-nefiintd) si adevir (ratiune-fiintd), viziunea lui fiind cu
prioritate metafizici, nu numai pentru ca este primordialé, cisipentru ci este
o conditie pentru unitate, Astfel, putem observa ci si in perioada Greciei an-
tice exista tendinta ca imaginea despre originea fiintei umane si influenteze
modul in care se stabileau drepturile si libertatile omului.

Urmaind viziunea propusi de Sofocle prin care sustinea ci ,sunt
multe minuni in lume, dar minunea minunilor este omul™, tema princi-

2 ,Dar muritorii presupun ci zeii se nasc, isi poartd propriile haine si au voce si trup.
...] Etiopienii spun ci zeii lor sunt cirni si negri. Tracii ci au ochi albastri si parul rogu.”
hteps://plato.stanford.edu/entries/xenophanes/

3 ,Ceamaifrumoasi maimuti este uriti in comparatie cu un om. Cel mai intelept om
va pirea o maimuti in comparatie cu un zeu in ceea ce priveste intelepciunea, frumuse-
tea si orice altceva.” Kathleen Freeman,

Ancilla to the Pre-Socratic Philosophers, fr. 82 si 83, https://www.sacred-texts.com/cla/
app/app19.htm#fn_14 De aceea, si etica lui Heraclit se raporteazi la Logos, conside-
rind ci numai prin acesta omul poate deveni intelept, bun si fericit.,Sufletul are propria
sa Lege (Logos), care creste cu sine (adici creste in functie de nevoile sale).” Kathle-
en Freeman, Ancilla to the Pre-Socratic Philosophers, fr. 115, https://www.sacred-texts.
com/cla/app/appl9.hem#fn_14

4 Sofocle in George F. McLean si Patrick J. Aspell, Ancient Western Philosophy: The
Hellenic Emergence, The Council for Research in Values and Philosophy, Washington,
D.C., 1997, p. 89.
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pald a perioadei clasice este omul, deoarece acum apare o preocupare rati-
onali si fird precedent de a intelege sensul existentei fiintei umane in lume
si posibilititile nelimitate de dezvoltare pe care acesta le are intr-un con-
text liber. Pe lingi teme ca egalitatea, libertatea sau majoritatea ca formi
de manifestare a autorititii, preocuparea principali a acestei perioade este
eliberarea omului de misticismul religios si cistigarea unei autonomii care
si-i ofere independenti fatd de orice divinitate.

McLean arata ci filosofia greaci a ajuns la maturitate prin aceastd
preocupare de a se elibera de mostenirea mitologici, iar tensiunea dintre
Socrate si sofisti a condus la reflectii mai profunde despre constiinta de sine
si despre conditia omului in lume. De aceea, McLean sustine ci,sub influ-
enta lui Socrate, Platon si Aristotel se ajunge la concepte etico-filosofice
mult mai profunde despre existenta umani. Apoi, inspirati de o dorinti co-
plesitoare pentru transcendentd, ei ajung la culmile fiintei si ale divinitiii
in care gisim intreaga gindire infloritoare a filosofiei elenistice.”” Ceea ce
se IntAmpli in aceastd perioadi ne confirmi inci o dati ci filosofia despre
originea omului devine fundament pentru elaborarea drepturilor si liber-
tatilor fiintei umane.

Astfel, conceptiile etice si rationale ale lui Socrate au fost dezvoltate
mai tirziu de Platon si Aristotel care au continuat ,visul prometeian” pre-
zent in filosofie si pentru care teologia rimane distincta si rezervati atunci
cind vine in discutie relatia omului cu Divinitatea si nevoia de indepen-
denta pe care acesta trebuie si si-o cistige pentru a tridi o viatd cu adevirat
liberd. Se poate observa in aceasti descriere relatia care existi intre oameni
si zei prin mijlocirea lui Prometeu care transmite oamenilor ceva ce este
al zeilor. Dar acest tablou mitologic care aratd nevoia de independenti si
eliberarea de sub stipinirea zeilor, in crestinism va fi schimbat cu reali-
tatea unui Dumnezeu care oferi in mod voluntar tot ce are nevoie omul
pentru a trii liber si fericit. Prin urmare, in primul caz conceptia omului
despre zei il face sa se intoarci spre ei cu teami si din obligatie, pe cind in
gindirea iudeo-crestind Dumnezeu este prezentat ca fiind sursa creatoare
(Geneza 1:1.3) care il inzestreaza pe om cu libertatea de decizie (Geneza
1:28; 2:16.17), iar intoarcerea lui spre Dumnezeu este un act de vointi si
de recunostintd (Psalmul 116:12-14).

5 Ibidem, p.91.
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Perioada precrestind — mitul pesterii si nivelurile de libertate

Revenind la perioada antici, putem observa ci mitul pesterii prezentat de
Platon descrie nivelurile cunoasterii (asa cum le observi McLean), dar tot-
odati acestea pot reprezenta si etapele pe care le parcurge fiinta umani in
drumul ei spre libertate. Prezentate pe scurt, cele patru niveluri pe care
le mentioneazi McLean in alegoria pesterii sunt: nivelul umbrelor (su-
pravietuirea in ignoranti), nivelul existentei (auto-descoperirea i formele
concrete — prezenta in lume), nivelul constientei (analiza formelor si a fe-
nomenelor) si nivelul esentei (viat3, valori si drepturi inalienabile). De ase-
menea, privite dintr-o perspectivi juridici, cele patru niveluri de cunoaste-
re pot reprezenta si patru niveluri de libertate prin care omul se raporteazi
la existentd. Conform ilustratiei prezentate de Platon, observim ci numai
cel care se elibereazi din lanturile ignorantei reuseste si-si extinda si tot-
odati si-si schimbe imaginea despre libertate. In fiecare etapi, libertatea
este perceputi si inteleasd diferit, intr-un orizont tot mai larg, Astfel, de la
nivelul aparentei in care libertatea lipseste, se trece la nivelul descoperirii
potentialititii pe care il are libertatea, apoi se continui cu analizarea posi-
bilititilor de exprimare in libertate, dupi care se poate ajunge in orizontul
metafizic unde isi giseste sens preocuparea pentru intelegerea cauzei si a
esentei libertatii.

Asa cum sugereaza si descrierea mitului, pentru McLean parcurge-
rea fiecirui nivel al cunoasterii de citre cel eliberat reprezintd un progres
in intelegerea realititii, dar totodati este si drumul spre libertate. Acest mit
oferd si 0 imagine retrospectivi atit a etapelor pe care trebuie si le parcurgi
fiecare persoani in drumul citre cunoastere si libertate, cit si a dezvoltirii
cunoasterii stiintifice. Este un mit cu valoare de simbol care ne ajuti si
intelegem modul in care oamenii si-au reprezentat de-a lungul timpului
imaginea despre lume si despre viatd, dar ne aratd si modul in care ei s-au
raportat la libertate de-a lungul timpului.

Atit timp cit intelegerea si descrierea libertitii are loc doar la nivelul
empiric si este centratd pe sine (self-centered sau wishful thinking) avem
in atentie preocuparea de a face,ceea ce vreau eu” sau,imi place mie’, rima-
nind numai intr-un un orizont narcisist al datelor si al multimi atomizate
de indivizi. Acest lucru se IntAmpli pentru ci nu existi elemente care si-i
uneasci si si-i pistreze impreund pe indivizi in afara unui cadru condigi-
onat de timp, spatiu si plicerea personali. Aceastd preocupare pentru li-
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bertate la primele niveluri se vede si in dorinta dintotdeauna a omului de
a stipini natura, dar mai ales in preocupirile lui homo sapiens din ultimele
secole pentru ingineria genetici sau manipularea sociala.

De aceea, inci din antichitate s-a constat ci o imagine corecti despre
drepturile si libertitile persoanei nu poate fi realizati decit la nivelul IV,
care reprezinti esenta, dimensiunea divini care poate fi modelul de liberta-
te la care se poate raporta fiecare individ indiferent de cultura din care face
parte. De fapt, aici avem o idee care a fost dezvoltati ulterior in filosofia lui
Avristotel despre lume (physis) ca un tot unitar si dinamic ce include totul
intr-un raport de contingentd.® Aceastd relatie se poate observa la nivel
fizic, al fenomenelor, in Butterfly Effect propus de Norton Lorenz, dar o
putem vedea prezenti si la nivelul relatiilor sociale. Aceasta situatie este
foarte mult influentati acum de fenomenul globalizarii cAind oamenii sunt
adusi tot mai aproape unii de altii si ajung si interactioneze in situatii total
neasteptate. McLean are in atentie tocmai acest nivel al interactiunii so-
ciale care aduce in discutie valori, principii sau credinte care fac parte din
ceea ce reprezinti pentru om esenta si substanta, adevirata realitate. De
aici responsabilitatea de a cunoaste si de a intelege fiecare individ sau grup
social pentru a pune in valoare aspectele individuale, subiective ale fiecirei
persoane sau grup social intr-un context de libertate. McLean incearci si
reuseste si ofere un model care rispunde la doui provociri contemporane:
respectarea individualititii subiective a fiecirei persoane si acceptarea in
contextul globalizirii a unei formule comunitare care are ca bazd ultimul
nivel al cunoasterii, realitatea existentei ca fiinti liber.

Trebuie si mai amintim ci acest model inspirat din alegoria pesterii
prin care putem arita o ierarhie a nivelurilor de libertate ne conduce la
ultimul nivel citre un patrimoniu metafizic al umanititii. Numai asa libet-
tatea nu poate rimane prizoniera ei insdsi pentru ci aratd spre o sursi si
este transmisd mai departe intr-un orizont in care se pot regisi oameni din
culturi si din religii diferite. Dar, chiar dacd avem aceste distinctii intre cele
patru niveluri de libertate, nu putem f1 de acord cu separarea lor, pentru ci
de-a lungul timpului ele au existat impreuni.

De fapt, de-a lungul istoriei omul nu s-a dezvoltat izolat, in mod
singular, ci in contextul unei comunitdti, in care coexistau toate cele patru

6 Vezi, Aristotel, Metafizica, (traducere Andrei Cornea), Bucuresti, Editura Huma-
nitas, 2007, p. 202. La Aristotel principiul unititii, al actualititii si Fiinta sunt garantia
cosmosului, iar unitatea poate fi numerici, specifici, generici si analogici.
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niveluri de libertate, asa cum spune un vechi proverb african:,Este nevoie
de un sat pentru a educa un copil.” Aceasti realitate este un argument ci
existenta individului este cuprinsi si se implineste intr-un orizont care face
posibild lumea vizibil3, o dimensiune care nu poate fi evaluati empiric, nu
se subordoneazi la ceea ce este vizibil sau calculabil si pe care nimeni nu o
posedi, dar datoritd naturii ei universale oricine poate avea acces la ea prin
intuitie (filosofie) sau prin iluminare divind (teologie). Acest argument ne
conduce spre o viziune ontologici despre libertate, ceea ce a stat la baza
conceptului de individ la Aristotel, iar la Parmenide se regiseste in imagi-
nea unitari despre Unul si intreg.

Perioada precrestini — evolutii ulterioare ale nivelurilor de libertate

Astfel, de la Aristotel este recuperati valoarea individului pe care se incear-
ci fundamentarea unei societiti solide si prospere dupi model ontologic al
libertatii asa cum era inteles in perioada clasici. Dar trebuie mentionat ci
in Grecia anticd, desi individul era considerat liber, acesta nu se privea pe
sine ca fiind deasupra comunititii, asa cum a inceput si fie in perioada mo-
derni. Prin urmare, in acea perioadi legile nu aveau ca prioritate si apere
persoana sau comunititile in situatiile de tensiune si/sau de conflict in care
se giseau adesea in urma interactiunilor sociale. De la cogito-ul lui Descat-
tes individul nu a mai fost privit in primul rind ca parte a comunitatii, ci
ca centru al acesteia, individualismul, centrarea pe sine i egoul personal
fiind elemente caracteristice societitilor moderne si postmoderne care au
definit cultura vest-europeana. in consecintd, dupi perioada moderna sis-
temul legislativ are cu prioritate functia de mediere si de a apira drepturile
individului sau ale unui grup.

Aceastd noud abordare prezenti in modernitate a pierdut din vede-
re viziunea ontologici despre libertate, ceea ce a ficut ca originea divini a
omului si nu mai reprezinte un element de bazi pentru stabilirea dreptu-
rilor si a libertitilor individului. Spiritul de independent3, doringa de afir-
mare personali si preocuparea de a apira drepturile individului au devenit
prioritare in raport cu spiritul civic, dorinta de progres a comunititii (bi-
nele comun) si preocuparea pentru drepturile si pentru libertitile omului.
Din acest motiv, in viziunea lui McLean societitile apusene (inclusiv SUA)
devin tot mai atomizate si slibite de o viziune nominalisti despre lume si
despre viatd, pierzind modelul aristotelian al Greciei antice in care,,univer-
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sul fizic era privit ca un proces de viati dinamic si unit in care toate erau
incluse si relationau intre ele.”

Acesta este unul dintre motivele principale pentru care Aristotel
sustinea dezvoltarea individului ca subiect moral, descoperirea si educarea
capacititilor sale unice pentru diversitate in unitate, asumarea unor res-
ponsabilititi specifice si intelegerea conceptului de libertate. Toate aceste
aspecte rimin vitale in orice form3i de organizare sociali pentru ci indivi-
dul nu este un obstacol in formarea unor comunititi puternice, ci un prin-
cipiu de existent si de afirmare a acesteia. De asemenea, individul nu este
numai o formi prin care este reprezentati comunitatea, ci si un vector de
actiune al acesteia.® Astfel, in viziunea ontologici a lui McLean, individul
are un rol primordial si principal pentru realizarea unui tot unitar in care
fiecare si se regdseasci intr-un progres continuu de dezvoltare citre ceea ce
este complet si intreg, pentru ci a exista, a fi real implici si a fi in relatie, a
fi parte din intreg intr-un raport de participare. Este preocuparea de a nu
rimine pe dinafari prin sublimare sau suprimare, pentru ci unitatea nu
este o abstractizare siricitd, ci o integrare a tot prin ridicare la un nivel su-
perior.” De fapt, McLean preia acest model ontologic unitar si inclusiv de
la Parmenide si il aplici atdt dintr-o perspectivi cultural-filosofici inspirat
de filosofia lui M. Heidegger, cit si din una religioasa tomisti.

Tendinta de promovare universali a conceptului elen despre stabili-
rea drepturilor si a libertitilor continui si dupd Aristotel, cind Grecia de-
vine un imperiu si trece dincolo de modelul politic cetate-stat, iar procesul
este dus mai departe in perioada imperiului roman, unde se accepti filoso-
fia si modelul educational promovate de greci. McLean este atent la aceastd
perioadi istorici si analizeazi tensiunea dintre individual si universal, care
era deja vizibild in confruntarea dintre sofisti si filosofii clasici, dar care s-a
amplificat si mai mult prin individualismul i prin nonconformismul cini-
cilor care,idealizau suficienta de sine, independenta si libertatea”.'?

7 George F. McLean, Reconstruction of the Person: Culture and Methaphysics, The
Council for Research in Values and Philosophy, Washington, D.C., 2015, p. 4.

8 Georg W. F. Hegel, in George F. McLean, Persons, Peoples and Cultures, The Council
for Research in Values and Philosophy, Washington, D.C., 2004, p. 63.

9 Ibidem, p. 133.

10  George F. McLean si Patrick J. Aspell, Ancient Western Philosophy: The Hellenic
Emergence, The Council for Research in Values and Philosophy, Washington, D.C,
1997, p. 242
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Desi incearci si se distanteze de Ideea lui Platon sau de Gandirea
despre gandire a lui Aristotel, neoplatonismul riméne in zona idealismului,
dar aduce o valenti religioasi pentru ci se concentreaza pe relatia spirituala
dintre subiect si obiect, ceea ce conduce la un idealism spiritual prin indivi-
dualizarea relatiei dintre om si divinitate. Aceasti abordare individualisti
a fost unul dintre motivele care au ficut ca neoplatonismul s fie lisat in
umbri pe misuri ce crestinismul se rispindea tot mai mult in imperiul ro-
man, fiind preocupat cu prioritate de relatii stabilite dupa modelul relatiei
Dumnezeu - om.

Crestinismul — fundament pentru drepturile si pentru libertitile
individuale

Anumite aspecte specifice despre relatia dintre originea fiintei umane si
drepturile omului, se vid la McLean cind vorbeste despre perioada de in-
ceput a bisericii crestine. El sustine ci parintii bisericii au fost influentati
in constructia imaginii crestine despre realitate si despre libertate de doud
contradictii care erau in dezbaterea filosofilor greci. Pe de-o parte era dis-
puta dintre cei care sustineau natura unitari a realititii si pozitia sceptici a
sofistilor care excludeau orice baza pentru organizarea civili a vietii, iar pe
de alti parte era diferenta de opinie dintre platonism si aristotelism, cu re-
ferire la ordinea in care trebuie asezate realitatea vizibila si metafizica. Prin
urmare, teologia a preluat, pe de-o parte, atit elementele care confirmau
dependenta de Dumnezeu, cit si individualitatea in relatie cu alte fiinte, iar
pe de altd parte, natura relatiei de participare in raport cu Divinitatea care
arati ci omul este important nu prin ceea ce face sau realizeazi, ci prin ceea
ce este, flintd umana cu viatd derivati si cu imaginea care arati spre Absolut
(filosofie)/Dumnezeu (teologie) ca rezultat al creatiei divine. De asemenea,
teologia crestind va pistra in atentie valoarea cunoasterii prin simguri, care
era prioritari la greci, dar va provoca fiinta umani la o cunoastere prin cre-
dintd, cunoastere care nu anuleazi rolul simturilor in experienta epistemi-
cd, dar reugeste si puni impreuni douid dimensiuni ireconciliabile pentru
gindirea greaci (material-spiritual, uman-divin, finit-infinit).

Aceste diferente vor face si apard mai tirziu o fracturi intre filosofie
si teologie, deoarece filosofia greaci rimine preocupati cu prioritate de for-
me, pentru ci acestea surprind schimbarea, ficind trimitere spre adevirata
realitate, si de materie, care era considerati eterni. Gindirea teologici iu-
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deo-crestind duce la un alt nivel imaginea despre realitate, despre libertate
si despre cunoastere prin prezentarea unui Dumnezeu personal, suveran
si sustindtor. Astfel, parintii bisericii au subordonat suveranititii lui Dum-
nezeu toate formele si materia. Lucrul acesta s-a intdmplat inci inainte ca
Plotin si fie de acord cu schimbarea majori adusi de crestinism, explicatia
ci materia are o sursi a originii ei. Prin urmare, dezbaterea a trecut din-
colo de interesul pentru forme particulare, tipuri de fiinte sau materie, la
natura existentei lor si la modul in care fiintele umane se exprimi in libet-
tate. Altfel spus, teologia si filosofia crestini au incercat si rispundi la o
intrebare care apare adesea in dezbaterea filosofici: In ce sens ceea ce este
existd? Astfel, ne spune McLean, ,constientizarea Fiintei a evoluat dincolo
de schimbare si form3, [pentru ci] a fi real iInseamni a exista si a fi in relatie
cu ceea ce existi.!!

Asa cum s-a observat mai tirziu, aceastd noul abordare a avut un
impact deosebit asupra constiintei de sine si a libertitilor persoanei care a
fost eliberati de anumite constringeri impuse de diverse obiecte materiale
externe sau modele de viatd care deveneau distincte in anumite perioade
istorice pentru ,realizarea de sine’. Mai mult, noua perspectivi a trecut si
dincolo de preocuparea pe care Kant urma si o numeasci mai tirziu,pet-
fectiune de sine’, ca rezultat a unei libertiti personale pe care fiecare fiinti
umani are datoria si o dobindeasci. Dar ceea ce este cel mai semnificativ
la aceasti schimbare de viziune este faptul ci in relatie cu Dumnezeu, sut-
sa vietii si a existentei, omul putea si-si asume libertatea ,determinirii de
sine” pentru propria existentd.'> McLean este preocupat in lucririle sale cu
prioritate de aceasti a treia implicatie pe care o aduce crestinismul pentru
cid, pe de-o parte ii oferd fiintei umane argumente si respinga alte argu-
mente care explici originea omului, iar pe de altd parte il ajutd pe om s
nu se lase complet absorbit de elemente particulare si trecitoare ale vietii
cum sunt serviciul, afacerile, activititile administrative sau studiile, toate

11 George F. McLean, Faith, Reason and Philosophy Lectures at the al-Azhar, Qum,
Tebran, Lahore and Beijing, The Council for Research in Values and Philosophy,
Washington, D.C., 2003, p. 16.

12 Aceste trei niveluri ale experientei libertitii pe care le triieste fiinta umani in ra-
port cu viziunea pe care o are despre realitate au fost prezentate pe larg in articolul cu
titlul: ,Libertatea de constiinti - factor determinant in formarea identitdtii i in afir-
marea integrititii” publicat in Jurnalul libertitii de constiintd, Volumul 8, N.1, 2020, pp.
552-553.
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avind ca prioritate aspectele financiare, fizice, chimice sau materiale. Dife-
renta pe care o propune crestinismul este invitatia adresati omului de a nu
mai fi preocupat de acesta sau acel tip de realitate (ca alternative limitate
si nesatisficitoare — se cauti mereu ceva mai bun), ci si se concentreze pe
experienta existentei in contrast cu non-existenta. Altfel spus, si inteleagi
ci existenta, cu toate limitele ei, este o invitatie la o experientd implinitd
de viatd mundani (libertate temporari) si o trimitere citre realitatea unei
vieti divine (libertate eterni). Augustin de Hipona este cel mai reprezen-
tativ teolog care va dezvolta acestui raport dintre libertatea pe care omul o
triieste in relatie cu gratia divind hic et nunc si anticiparea libertitii eterne
in Impiritia slavei. Totodati, el surprinde si unele implicatiile pentru li-
bertitile si drepturile omului ce decurg din acceptarea relatiei dintre fiinta
umani si Creatorul ei.

Augustin — libertatea dincolo de distinctia subiect-obiect

In procesul de trecere de la obiectul principal de filosofare din perioada
antici (Fiinta) la obiectul principal de filosofare din perioada medievald
(Dumnezeu), perspectiva propusi de Augustin face o notd aparte pentru
ci pune bazele filosofiei si ale teologiei medievale, dar oferi si unele intuitii
fenomenologice ce se vid in preocupirile sale care fac trimitere, prin reflec-
tia personali si convertire, la 0,,filosofie a constiintei pe care el o dezvoltd in
mod briliant® Chiar daci in orizontul siu teologico-filosofic este foarte
bine stabilit in raportul dintre subiect si obiect, Augustin nu a intuit preo-
cuparea pe care o vor avea filosofii de dupi perioada moderni cu privire la
restrictiile care se impun pentru a riméine obiectivi in raport cu subiectul
cercetirii. McLean observi ci Augustin si alti parinti ai bisericii crestine
erau preocupati in primul rind de ,interiorul omului si ciutarea constienti
dupi virtuti,* preocupare care se poate observa si in alte religii necrestine.

13 George E. McLean, Beyond Modernity: The Recovery of Person and Community in
Global Times, Lectures in China and Vietnam, The Council for Research in Values and
Philosophy, Washington, D.C., 2010, p. 166. McLean considerd ci pentru Augustin
omul liber ,poate, prin primirea harului lui Dumnezeu, si scape din robia picatului si
si triiascd in conformitate cu legea divind, exprimind dragostea lui Dumnezeu in tot
ceea ce se doreste.” Vezi, George F. McLean, Personalist Ethics and Human Subjectivity,
The Council for Research in Values and Philosophy, Washington, D.C., 1996, p. 73.
14 ]. M. Staak, Freedom for Faith. Theological Hermeneutics of Discovery Based on’s
Philosophy of Culture, PhD diss., The Council for Research in Values and Philosophy,
Washington, D.C., 2013, p. 306.
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Dar aceasti ciutare era determinati de faptul ci omul era privit in relatie
cu Dumnezeu, in crestinism, sau de originea lui divin3, in alte religii.

Prin scrierile sale, mai ales lucrarea Confesiuni, Augustin pitrunde in
metafizica fiintei umane pentru a intelege triirile sufletesti si, ca si descrie
relatia cu divinitatea, trece dincolo de dihotomia subiect-obiect. Aceasta
nu inseamni ci se anuleazi raportul subiect-obiect (divin-uman), dar per-
spectiva deschisi de Augustin depiseste cele mai profunde descrieri ale su-
biectivismului idealist sau ale realismului obiectiv, in primul rind pentru ci
aceastd experientd are un caracter personal, cum el insusi aminteste: ,Nu
ritici departe si in larg, ci intoarce-te in tine insuti. Adinc in interiorul
omului locuieste adevirul.”®

Aceasti intoarcere citre sine nu trebuie interpretat in sens oriental
prin care se sustine ci omul ar avea adevirul in sine, ci in viziune crestini
care invatd ci omul intelege adevirul prin iluminarea divind (Deuteronom
30:11-14), dupi ce este expus mesajului revelat (Romani 10:17). McLean
aminteste ci aceasti linie de gindire s-a dezvoltat in teologia crestini apu-
seand prin franciscanii medievali, Nicolaus Cusanus si pna la Paul Tilli-
ch, chiar daci teologia si filosofia germani au fost influentate de Fichte si
Schelling in sensul ci s-a conferit un grad superior de autoritate subiecti-
vititii umane in raport cu Ultima Realitate.'® Pentru McLean perspectiva
relatiei cu Dumnezeu prezentati in scrierile augustiniene surprinde iden-
titatea umani in contextul unei realititii existentiale in care este anulatd
bariera dintre finit i infinit, iar omul descoperi sensul existentei, libertatea
si bucuria de a trdi."”

15 ,Noli foras ire, in te ipsum redi. In interiore homine habitat veritas.” Augustin, De
Vera Religione, 72, https://www.augustinus.it/latino/vera_religione/index.htm

16  G.FE McLean, Ways to God, Personal and Social at the Turn of Millennia: The Igbal
Lecture, Lahore, The Council for Research and Values in Philosophy, Washington,
D.C., 1999, p. 349.

17 McLean afirmi ci Augustin prezinti relatia cu Dumnezeu intr-o,,dialectici a dra-
gostei, pentru ci nu L-am iubit intii pe Dumnezeu, ci El ne-a iubit mai intAi pe noi, El
de la care vin viata, lumina i dragostea.” G. FE. McLean, Ways to God, Personal and Social
at the Turn of Millennia: The Iqbal Lecture, Lahore, The Council for Research and Values
in Philosophy, Washington, D.C.,1999, p. 153. Unul dintre pasajele relevante in care
Augustin vorbeste despre aceasti relatie de dragoste cu Dumnezeu, relatie care trece
dincolo de raportul subiect-obiect este in cartea Confesiuni, Cartea a X-a, cap. XX VII:
»Tarziu te-am iubit, Frumusete, atit de veche si totusi atit de noud, tirziu te-am iubit!
Ciciiatd, tu te aflai inlduntrul meu, iar eu in afara mea. Acolo, in afara mea, te ciutam pe
tine si in uritenia mea mi nipusteam asupra lucrurilor frumoase pe care le-ai creat. Tu
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Viziunea lui Augustin este prezenti in crestinism inci din primele
secole si a fost o sursi de inspiratie mai ales pentru cei care isi asumau vo-
luntar suferinta si chiar moartea atunci cAnd acceptau crestinismul. Aceas-
ta atitudine a primilor crestini confirmi asumarea existentei ca realitate
dinamici si libera prin care fiinta umani nu triieste doar o experientd uni-
ci, cisi o conectare la realitatea nelimitati. McLean descrie aceasti existen-
ta liber3 triitd cu responsabilitate si cu satisfactie cAnd spune ci:, Aceastd
viati este a mea §i este unicd; nu a existat inainte si nu va mai fi trditd de
nimeni acum si niciodati in viitor; este pretioasa mea oportunitate, dar
chiar mai mult, este ocazia mea si triiesc, si iubesc, si creez, si transform,
sa slujesc i si comunic."®

McLean se intoarce la acest moment semnificativ din istoria filoso-
fiei si al teologiei nu numai pentru a mentiona noutatea acestei abordri, ci
mai ales ca s sublinieze importanta metafizicii, deoarece aceasta pune in
valoare filosofia constiintei si valoarea existentei intr-o lume a mileniului al
III-lea in care realitatea este reprezentati de date cuantificabile, reprezen-
tari vizibile si relatia cauzi-efect. De aceea, McLean, inspirat de experienta
lui Augustin, sustine ci:,Realitatea nu trebuie identificati pur si simplu cu
fiinta obiectivi; uneori suntem constrinsi si fim cuprinsi de o convingere
mai profundi sau unii pot si-si piarda valoarea si individualitatea. Identifi-
carea realititii cu constiinta subiectivi ar fi insi la fel de insuficientd, deoa-
rece subiectul este determinat in contrast cu obiectul. In consecinti, ceea ce
se cauti este un nivel de realitate care depiseste dihotomia subiectului si a
obiectului, fundamentind si unificind valoarea ambelor parti.?

Prin aceasti descriere, McLean ilustreazi adevirata realitate in care
omul isi descoperi identitatea reald prin participarea in relatie cu Dumne-
zeu, identitate care cuprinde atat calititile care il fac pe om imago Dei, cit

erai cu mine, dar eu nu eram cu tine! $i mi tineau departe de tine tocmai acele lucruri
frumoase care nu ar f1 existat daci nu ar fi existat in tine. M-ai chemat, m-ai strigat si
ai sfisiat cu tipitul tiu surzenia mea! Ai fulgerat, ai striluminat si ai izgonit orbirea
mea! Ai rispandit mireasma ta, ti-am respirat suflarea, iar acum suspin dupi tine, ti-am
simtit gustul, iar acum mi-e sete §i mi-e foame de tine! M-ai atins si ai aprins in mine
dorinta dupi pacea ta!” Augustin, Confesiuni,(traducere Eugen Munteanu), Bucuresti,
Editura Humanitas, 2018, p. 491.

18 George F. McLean, Persons, Peoples and Cultures, The Council for Research in Va-
lues and Philosophy, Washington, D.C., 2004, pp. 58-59.

19  G.FE McLean, Ways to God, Personal and Social at the Turn of Millennia: The Iqbal
Lecture, Lahore, The Council for Research and Values in Philosophy, Washington,
D.C., 1999, p. 391.
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si elementele specifice fiecirei fiinte umane si pe care McLean le consideri
reprezentative pentru subiectivismul fiecirei persoane. In experienta lui
Augustin, prin aceasti trece dincolo de dihotomia subiect-obiect, viziunea
filosofici a lui McLean despre fiinti se uneste cu preocupirile sale feno-
menologice despre stirile constiintei. Aceastd perspectivi este fundamen-
tald pentru filosofia si teologia lui pentru ci face trimitere la identitatea
autentici a fiintei umane® prin care se pun in valoare toate abilititile si
capacititile persoanei, dar totodati are si o potentialitate unici prin des-
chiderea citre dialogul care conduce la armonie sociali bazati pe principii
metafizice si libertatea persoanei.

De fapt, experienta lui Augustin nu este noud sau unici (decit in
sensul unicititii fiecirei persoane), dar are meritul si reveleze un eveni-
ment comun si repetabil in care sunt impreuni Fiinta si persoana (in limbaj
filosofic) sau Dumnezeu si omul (in limbaj teologic), cAnd fiinta umani
este sensibilizatd prin intelegerea adeviratei identititi i este confruntatd
cu schimbarea (filosofie) sau convertirea (teologie) ca demers necesar pen-
tru a experimenta mai profund experienta existentei. Astfel se realizeazi
o transcendere a nivelului conventional subiect-obiect printr-o experienti
dinamici i in favoarea fiintei umane care atinge alte dimensiuni ale reali-
tatii prin deschiderea unor noi perspective cu privire la identitate, libertate
sau constiintd.

Pentru filosofia si teologia lui McLean scrierile lui Augustin vor ri-
méine de referintd prin trimiterea pe care o fac la subiectivitatea umani si
vor influenta in mare misuri abordarea lui teologico-filosofici cu privire
la dinamica intilnirii care include relatiile divin-uman3i, om-om si om-na-
turd.*! De asemenea, lucririle lui Augustin sunt importante §i pentru ar-

20 McLean consideri ci Augustin este cel care deschide aceastd tem3 a subiectivititii
umane care este schimbati prin atingerea ,iluminirii Divine’, iar spiritul uman este eli-
berat de,egoism si se intoarce in final acasi — de data aceasta nu doar pentru sine, ci i
in relatie cu semenii si cu Dumnezeu.” Vezi Ways to God, p. 246. De asemenea, McLean
face referire la subiectivitatea umani si cAnd aminteste de experienta lui Augustin care,
dupi intoarcerea descrisd in Confesiuni, s-a privit altfel pe sine prin responsabilitatea
liberului arbitru si ajutorul divin considerind ci oricit de ,failibild ar fi fiinta umani,
niciodati nu poate si fie infrinti de aceasti slibiciune.” Vezi Reconstruction of the Person:
Culture and Metaphysics, The Council for Research in Values and Philosophy, Washin-
gton D.C,, 2015, p. 13.

21 Augustin fundamenteazi conceptul de relatie in aceste trei dimensiuni, dezvol-
tind in scrierile sale concepte ca iluminarea, transcendenta adevirului, persoana, cen-
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gumente in favoarea relatiei dintre originea omului cum este prezentati de
Biblie si fundamentul pentru drepturile si libertitile persoanei.

Relatia cu Dumnezeu stabileste imaginea despre libertate si
drepturi

Pentru a sustine aceasti perspectivi eterni despre viatd si despre libertate
in raport cu originea existentei umane, McLean face referire la scrierile lui
Cornelio Fabro in care se argumenteazi ci acest sens adinc metafizic al
existentei nu a schimbat numai conceptul despre libertatea persoanei, ci si
mesajul religios despre eliberarea pe care o aduce relatia cu divinul. Noti-
unea de Idee ca principiu ordonator promovati de Platon, a fost inlocuiti
mai tirziu cu Eternul Logos ,care s-a ficut trup” (Ioan 1:1-2.14), prin care
tot ce existd isi primeste existenta si care ,lumineazi pe orice om venit in
lume” (Toan 1:12). Astfel, Fiinta deveniti Cuvdnt:

- ,conduce mintea dincolo de polarizarea ideologici marcati de in-
terese specifice unor grupuri sau indivizi si dincolo de timp, spatiu sau ca-
tegorii si serii limitate;

- se centreazi, cu adevirat, pe realitatea unici a persoanei ca parti-
cipant activ in relatie cu puterea creativi a lui Dumnezeu, o fiintd adusi la
existentd care este si care nu poate f1 negati;

- respinge fiinta care este consideratd in orice sens ca nefiinti, sau
fiinta care nu este privitd in realitatea ei deplini;

- afirmi actualitatea unici a fiecirei persoane fird posibilitatea de a
fi redusi la un grup cu elemente specifice;

- aratd spre persoani ca o imagine a lui Dumnezeu de la care viata
este sacra si sfintitd, un copil al lui Dumnezeu pentru care a fi inseamni
sa dispuni liber de puterea unei noi vieti care poate fi triitd in relatie cu
intreaga umanitate.””

tralitatea memoriei sau ratiunea (ratio superior si ratio inferior). Toati teologia si filosofia
lui are baze metafizice. McLean isi elaboreazi teologia si filosofia lui prin care sustine
relatia Dumnezeu — om pe aceste concepte augustiniene. De exemplu, putem aminti
citeva pasaje in care se face referire la tema intilnirii (encounter), vezi G. F. McLean,
Ways to God, Personal and Social at the Turn of Millennia: The Iqbal Lecture, Lahore, The
Council for Research and Values in Philosophy, Washington, D.C., 1999, pp. 69, 86,
124, 140, 156, 227, 236, 266, 298, etc.

22 Cornelio Fabro in George F. McLean, Faith, Reason and Philosophy Lectures at the
al-Azhar, Qum, Tebran, Lahore and Beijing, The Council for Research in Values and
Philosophy, Washington, D.C., 2003, p. 17.
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Aceastd perspectivi se regiseste la mai multi teologi crestini, din-
tre care Augustin si Toma de Aquino rimin de referintd. Nu intAmplitor
aceastd tendinti s-a dezvoltat atit de mult incit perioada medievali sti sub
semnul dezbaterilor despre existentd si mai ales despre Cel care este consi-
derat sursa existentei si a libertitii, Dumnezeu.

Dar, aceasti directie a fost schimbatd mai tirziu in perioada moder-
nititii spre om si preocupirile lui, ceea ce face ca viziunea crestini despre
originea fiintei umane si fie pusi sub semnul intrebirii atunci cind vin in
discutie drepturile si libertitile omului. Aceasti schimbare de abordare are
implicatii multiple care se vor vedea tot mai mult intr-o lume globalizata.

Concluzii

Cele doui perioade de timp amintite in acest articol ne arati inci o dati ci
in fiecare etapa istorici viata omul a fost determinati de anumite decizii
care au fost luate inainte de timpul existentei lui, dar cu toate acestea fie-
care persoani are libertatea si responsabilitatea de a lua hotiriri care si-i
proiecteze un viitor dupd propria interpretare si reprezentare. De aici si
importanta modelului care sti la baza stabilirii drepturilor si a libertitilor
persoanei. Dupi perioada modernititii fiinta umani a renuntat la Abso-
lut ca bazi pentru libertate si respect fati de semen si s-a intors spre sine
pierzind preocuparea pentru ceea ce este supranatural si pentru cei din jur,
ceea ce a incurajat egoismul manifestat prin opresiune sociali si conflict.

Viziunea despre lume si despre viati care renunti la modelul crestin
despre originea omului si, implicit, nu oferi atentie relatiei cu Dumnezeu,
pierde din vedere valoarea drepturilor si a libertatilor pe care trebuie si le
aibi fiecare fiintd umani si risci si suprime viata prin tot felul de reduc-
tionisme®”, Pierderea din vedere a dimensiunii metafizice ca fundament
pentru caracterul sacru si inviolabil al libertitii fiintei umane s-a vizut mai
tirziu in sovinismul, intoleranta si genocidul care au marcat ultima parte a
secolului trecut.

23 https://ro.wikipedia.org/wiki/Paul_Ricceur#cite_note-3 - Fenomenologul ro-
min al religiei, Mircea Eliade, urmeazi modelul de fenomenologie al religiei propus de
Ricoeur, scriind despre cei trei mari reductionisti Karl Marx, care reduce societatea la
economie, in special la mijloacele de productie; Friedrich Nietzsche, care reduce omul la
un concept arbitrar de supraom si Sigmund Freud, care reduce fiinta umani la instinc-
tul sexual. Ricceur ii numeste pe Marx, Nietzsche si Freud, ,cei trei mari distrugitori»,
»maestrii suspiciunii».
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In lumea religioas teologia liberali a incurajat,umanisme reductive,
utopii create de om sau proiecte de control a istoriei umane, chiar daci
acestea au fost formulate in termeni stiintifici.”** De regul3, pentru ci anu-
leazi dimensiunea divini, toate acestea inchid si apoi reprim3 deschiderea
dinamici a libertitii umane, ceea ce face ca viata si se transforme in moarte
prin utopii sau (cyborg)super - rase create de om.
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